


Semilleros de la Red de Pensamiento Decolonial

FAIA-Analéctica-Humanidades Populares
Auspiciado por la Red de Pensamiento Decolonial

CRITICA DEL
GUNASDULE

ARYSTEIDES TURPANA
IGWAIGLIGINYA

Marzo de 2018

RPDecolonial

Consejo Editorial de la Red de Pensamiento Decolonial



Arysteides Turpana Igwaigliginya

Critica del GUNASDULE - 1°ed. — Buenos Aires:
Red de Pensamiento Decolonial (RPD), 2018. p. 128; 15,24
X 22,86.
ISBN-13: 978-1986449038
ISBN-10: 1986449033
1. Filosofia 3. Ciencias Sociales

1ra edicion: febrero de 2018

Distribucién digital en DEYCRIT y en las publicaciones del
Consejo Editorial de la Red de Pensamiento Decolonial
intervinientes en la presente co-edicién internacional:

Revista FAIA — Filosofia Afro-Indo-Abyayalense
www.editorialabiertafaia.com

Revista y Casa Editorial Analéctica
www.analectica.org

Humanidades Populares
www.humanidadespopulares.cl

Revista COPALA
www.revistacopala.com

Copyright © 2016. RPD. Red de Pensamiento Decolonial

Fotografia de portada: “El maiz y el amor tiene aroma a mi amada
abuela, Melania” de Duiren Wagua.

Edicion: Fernando Proto Gutierrez

Diagramacion y disefio: Jael Garcia Sam

Magquetacion: Agustina Issa




Presentacion de la Red de
Pensamiento Decolonial

I — Sobre la coleccion

Semilleros es una coleccidn de pensamiento critico y saberes
ancestrales. Es desde donde sembramos hoy para propagar y
cosechar en el futuro. Sus tubérculos pluriversos
enriquecerdn el mundo donde quepan muchos mundos.

Il — La Red de Pensamiento Decolonial

El término “Red Decolonial” fue formulado por Claude
Bourguignon Rougier, Sébastien Lefevre, Enrique Sanchéz
Albarracin, Fernando Proto Gutierrez y Philippe Colin, en el
marco del Colloque d’études décoloniales: déplacements
épistémologiques du pouvoir, de [’étre et des savoirs,
realizado en la Université Lumiére Lyon 2 — LCE EA-1853,
Maison internationale des langues et des cultures en Lyon,
los dias 7 y 8 de diciembre de 2015, fundandose meses
después la Revue d’études décoloniales (ISSN 2551-5896),
con direccién de Claude Bourguignon Rougier. En esta linea,
el dia 15 de abril de 2017 es co-fundado el Capitulo
Latinoamericano de la Red de Pensamiento Decolonial
(www.rpdecolonial.com), a partir de los dialogos existentes
entre: Abdiel Rodriguez Reyes, Agustina Issa, Carlos
Manuel Zapata Carrascal, Diana Milagros Rueda de
Aranguren, Eugenio Nkogo Ondo6, Fernando Proto Gutierrez,
Ismael Caceres-Correa, José Javier Capera, Juan Martinez,
Juliana Rosa, Katya Colmenares, Malén Siffredi, Matias
Mattalini, Nadia Heredia y Samuel Méndez.

111 — Descripcion tedrica

La RPD, constituye, entre otras razones, la posibilidad de
reconstruir, formular y legitimar alternativas para generar
pensamiento hermenéutico-critico que estimule sociedades
mas justas y libres, considerando a la vez la relevancia de



evaluar contextos historicos a partir de los que precisar
posiciones epistemologicas, estéticas y ético-politicas que
sefialen los marcadores de la region Sur.

En este sentido, la RPD reivindica la deuda histérica que
padece Latinoamérica/Abya-Yala y que se manifiesta en
numerosas formas de injusticia social, asi como la
marginacion o escision de los intelectuales con respecto de
su propia cultura.

Luego, asumir a nuestra regién con sus valores y plétora de
produccién cultural, filosofica y de conocimiento cientifico
valido, se presenta como una tarea de liberacion donde el Sur
se empefia tenazmente en definir su identidad, en, con y desde
sus particularidades y hacia la pluriversalidad, sin desconocer
el riesgo que suscita la emergencia de tipologias de
nacionalismos opresivos y de opresores.

La RPD tiene por objeto establecer fundamentos
epistemoldégicos  emergentes de la  experiencia
latinoamericana, en didlogo inter-cultural con los
“condenados de la tierra”, respetando la historia que ha
vivido la region, en reconocimiento y en produccion de
formas de resistencia y proyectos socio-existenciales. En este
sentido, la red se ha propuesto ahondar en los debates
provenientes de los dialogos Sur-Sur, en los que se dan una
serie de tematicas, corrientes y lineas criticas de
investigacion al interior de las Humanidades y Ciencias
Sociales (Husoc), y desde los movimientos sociales mismos,
asi como en los espacios de exterioridad y frontera al
paradigma modern-europeo. De esta suerte, la RPD
sistematiza su trabajo a través de diez lineas de estudio, en
rigor: 1. Migraciones internacionales, racismo e integracién
social. 2. Consumo y ciudadania economica. 3. Territorio,
poder y cultura. 4. Estudios de Género en Humanidades y
Ciencias Sociales. 5. Historia y Socio-Antropologia
Latinoamericana. 6. Derechos Humanos, diversidad cultural
e identidades. 7. Curriculum y politicas educativas. 8.
Religion, sociedad moderna y politica. 9. Estudios



decoloniales y filosofia de la liberacion. 10. Perspectiva
filosofico-historica.
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NUESTRA AMERICA: (ALGUNOS) PUNTOS DE
ORIGEN, Y DE DESTINO

GUILLERMO CASTRO HERRERA
Para el guna Arysteides Turpana, desde el mestizo que soy

En cada uno de sus textos, Arysteides Turpana nos advierte que
siempre es bueno recordar los puntos de origen de los problemas
gue hoy encaran los pueblos originarios de nuestra América. En ese
punto de origen, por ejemplo, esta el hecho de que en el momento
de la Conquista ibérica no habia ni indios ni indigenas en América,
sino una multitud de pueblos y culturas que habian llegado a esta
region del mundo 30 mil afios antes, al menos, y se habian
expandido por ella hasta ocuparla por completo, como lo habian
hecho en otras fechas otros grupos humanos en Europa, Asia y
Oceania, todos provenientes de una matriz comun africana. El
indio, en este sentido, es una creacion de la Conquista, como el
negro es una creacion de la esclavitud.

La poblacién originaria que sobrevivié a la Conquista espafiola y
portuguesa se vio escindida en dos grandes grupos. Uno de ello
estuvo conformado por las etnias que se vieron incorporadas al
sistemade servidumbre en torno al cual fue organizada la economia
en las regiones controladas por las Monarquias ibéricas. Esa forma
de organizacion de la vida indigena en encomiendas, que
combinaban la propiedad comunitaria del suelo adyacente a las
grandes haciendas sefioriales con el pago de tributo en trabajo
gratuito, fue dominante en los altiplanos andino y mesoamericano,
que antes de la Conquista habian albergado las poblaciones mas
numerosas y de desarrollo civilizatorio mas avanzado.

El otro grupo se vio marginado a las regiones que escaparon al
control directo de las Monarquias, como el litoral Atlantico
mesoamericano, y la mayor parte del Darién — Choco, la
Amazonia, la Orinoquia, la actual Patagonia argentina, y Chile al
sur del Bio — Bio. La mayor parte de la poblacion originaria
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panamefa proviene de este segundo grupo.

Entre los siglos XVII y XIX, ambos grupos conocieron una
segunda reduccion de orden etno cultural, debida al mestizaje y la
aculturacién de una parte de sus integrantes, en un marco de lenta
recuperacion demografica que — segun estiman diversos estudios —
para mediados del XX habia restablecido el numero de los
miembros de pueblos originarios a sus niveles de fines del siglo
XV. Las estructuras sociales —y sus expresiones territoriales—
generadas por estos procesos de larga duracién demostraron una
extraordinaria resistencia al cambio, antes aun de las guerras de
Independencia. Tal fue el caso, por ejemplo, de las luchas de
resistencia a la Reforma Borbonica, que atentaba contra el lugar y
los derechosde losindigenasy loscriollos pobresenel pacto colonial
ibérico.

De esa resistencia provino el comentario a la vez terrible y
esclarecedor de Jos¢ Marti, en 1891: “El problema de la
independencia no era el cambio de formas, sino elcambio de
espiritu.”Yde allitambién su colofén:

Con los oprimidos habia que hacer causa comun, para afianzar el
sistema opuesto a los intereses y habitos de mando de los
opresores. [...] La colonia continué viviendo en la republica; y
nuestra América se estd salvando de sus grandes yerros — de la
soberbia de las ciudades capitales, del triunfo ciego de los
campesinos desdefiados, de la importacion excesiva de las ideas y
formulas ajenas, del desdén inicuo e impolitica de la raza aborigen
— por la virtud superior, abonada con sangre necesaria, de la
repUblica que lucha contra la colonia.[1]

El programa de esa lucha de la republica contra la colonia, sin
embargo, nunca lleg6 a un planteamiento definitivo en relacién al
llamado “problema indigena”, que a fin de cuentas era el de la
participacion de los encomendados de ayer en la vida y el
desarrollo econdmico, politico, social y cultural en aquellas
repUblicas, nacidas de semilla liberal sembrada en un suelo
largamente feudalizado. El propio Marti, el mejor representante del
pensamiento liberal democratico mas avanzado y radical de fines
del siglo XIX, planteaba asi el problema de la diversidad étnica en
los Estados nacionales formados a partir del ciclo de luchas por
la Independencia, entre 1810 y 1825:
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Eramos una vision, con el pecho de atleta, las manos de petimetre
y la frente de nifio. Eramos una mascara, con los calzones de
Inglaterra, el chaleco parisiense, el chaqueton norteamericano y la
montera de Espafia. El indio, mudo, nos daba vueltas alrededor, y
se iba al monte, a la cumbre del monte, a bautizar sus hijos. El
negro, oteado, cantaba en la noche la musica de su corazdn, solo y
desconocido, entre las olas y las fieras. EI campesino, el creador,
se revolvia, ciego de indignacién, contra la ciudad, contra su
criatura. Eramos charreteras y togas, en paises que venian al
mundo con la alpargata en los pies y la vincha en la cabeza. El
genio hubiera estado en hermanar, con la caridad del corazén y con
el atrevimiento de los fundadores, la vincha y la toga; en
desestancar al indio; en ir haciendo lado al negro suficiente; en
ajustar la libertad al cuerpo de los que se alzaron y vencieron por
ella. Nos qued6 el oidor, y el general, y el letrado, y el
prebendado.[2]

Las propuestas del liberalismo de entonces, como las del
contemporaneo, nunca fueron mas all& de la transformacion de la
propiedad comunitaria en propiedad privada, mediante el reparto
de parcelas a la poblacién indigena, y la aculturacion acelerada de
las poblaciones originarias mediante el recurso a la educacion
necesaria para incorporarla a los escalones mas bajos del
capitalismo dependiente, que por entonces pasaba a ser la forma
dominante de insercion de nuestras economias en el mercado
mundial. Mas alla de la buena o mala voluntad de los proponentes,
aquel programa hacia parte del interés, mas amplio, de crear el
mercado de tierras y de trabajo necesario para el desarrollo de
aquella economia, entonces emergente. Y con esto se llega al
medular de la discusidn: ;pueden subsistir formas no capitalistas
de propiedad en el marco de sociedades capitalistas?

La primera respuesta fue positiva. La proporcionaron las empresas
mineras y de agro negocios que desde la década de 1870
establecieron en la regién economias de enclave, cuya rentabilidad
se veia incrementada por la de obra barata proveniente de las
regiones de pueblos originarios, cuyo costo ademas era subsidiado
por la propia economia indigena. La segunda, sin embargo,
presenta ya otras complejidades. Primero, porque los espacios
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marginales de ayer son las (Ultimas) grandes fronteras de recursos
de hoy. Pero, y sobre todo, porque quienes pueblan esos espacios
son mucho mas numerosos, estan mejor educados, tienen mayor
conciencia de su condicién y sus derechos, y estan mucho mas y
mejor organizados que sus antecesores de ayer.

Los pueblos originarios, en efecto, ya no sélo luchan para no
desaparecer. Lo hacen ademas, y sobre todo, para culminar el
conflicto entre la repdblica y la colonia, trascendiendo el marco
liberal de origen y planteamiento de esa lucha. Su base territorial
ya no esta constituida por zonas marginales sin interés para los
grandes poderes que controlan los Estados de la regién, sino por
espacios ganados a lo largo de luchas que les permitieron
constituirse en sujetos politicos de pleno derecho, que pueden y
deben aspirar a recuperar el control de sus vidas y destinos. En
Panama, Guna Yaladej6 hace mucho—desde 1924, al menos -, de ser
la Intendencia de San Blas, como la Comarca Ngobe dejé de ser la
region del Guaymi, en ambos casos por la crecienteresistencia de
sus habitantes, y no por generosa concesion de filantropos
liberales.

Bolivia nos proporciona, ahora, el ejemplo mas avanzado y exitoso
de lo que puede ser logrado en esta circunstancia nueva. Y ese
ejemplo practico de replblica multinacional con una economia que
crece en términos que reducen la inequidad, vuelve a poner sobre
el tapete el problema de origen: ¢pueden coincidir esas formas de
vida y organizacion indigena no ya con el capitalismo, sino con su
transformacion en una economiay una sociedad distintas?[3]
No se trata de un problema nuevo. Lo enfrentaron en su momento,
con mejor o peor fortuna, los grandes procesos de transformacion
re- volucionaria ocurridos en zonas periféricas o semiperiféricas
del mercado mundial, como Rusia a principios del siglo XX, y
China en la segunda mitad del mismo, en las cuales el papel de
las minorias étnicas y las formas de vida econdmica no capitalistas
fueron objeto  de debates muy intensos, como de soluciones a
menudo muy represivas. En nuestra América, fue planteado por
primera vez de manera integral en 1928 por el peruano José Carlos
Mariategui, en sus 7 Ensayos de Interpretacion de la Realidad
Peruana. Alli dijo aquel que pasaria a la historia de nuestra
cultura como el Amauta[4]:
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Todas las tesis sobre el problema indigena, que ignoran o eluden a
éste como problema econdmico-social, son otros tantos estériles
ejercicios teoréticos, y a veces solo verbales, condenados a un
absoluto descrédito. No las salva a algunas su buena fe.
Practicamente, todas no han servido sino paraocultarodesfigurarla
realidad del problema. Lacritica socialista lo descubre y esclarece,
porgue busca sus causas en la economia del pais y no en su
mecanismo administrativo, juridico o eclesistico, ni en su
dualidad o pluralidad de razas, ni en sus condiciones culturales y
morales. La cuestién indigena arranca de nuestra economia. Tiene
sus raices en el régimen de propiedad de la tierra. Cualquier intento
de resolverla con medidas de administracion o policia, con
métodos de ensefianza o con obras de vialidad, constituye un
trabajo superficial o adjetivo, mientras subsista la feudalidad de
los “gamonales”.[5]

En este campo, al propio tiempo, nuestra América nunca fue —ni
serd nunca— el mero espacio en que se reproduzcan otras
circunstancias. Somos realmente un nuevo mundo, surgido de
circunstancias inéditas e irrepetibles, y estamos haciendo una
contribucion de singular trascendencia a la creacion de un mundo
nuevo. Fue desde nosotros que surgio la teoria del desarrollo —esto
es, de la necesidad de un crecimiento econdmico capaz de
traducirse en bienestar colectivo y vida en democracia-, que tanto
contribuyé a dar forma visible a la idea martiana de que no
habia en nuestra América batalla “entre la civilizacion y la
barbarie, sino entre la falsa erudicion y la naturaleza”, nutrida y
confrontada a untiempo por el formidable ciclo revolucionario que
seiniciaraen México en 1910 para culminar en Cuba en 1961. Fue
desde nosotros, también, que recibié el mundo a la pedagogia de
la transformacion, elaborada a partir de la vida y obra de Paulo
Freire, y la Teologia de la Liberacion, que ha podido ser universal
por lo auténticamente nuestra que es.

Y ha sido desde nosotros, también, que ha recibido sus impulsos
mas vitales la critica al caracter insostenible del desarrollo que
conocemos, Y la necesidad de pasar a formas que hagan sostenible
el desarrollo de la especie que somos. Esas formas, en efecto,
tendran que ser por necesidad afines al Sumak Kawsay, el buen
vivir k’chwa, que sintetiza de manera tan admirable la experiencia
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colectiva de nuestros pueblos originarios en una perspectiva ética
y de conocimiento que contradice todo intento de justificar la
destruccion de las fuentes mismas de la vida en aras de la
acumulacién incesante de capital.

Lo que yaes evidente es que no hay salida viable alos problemas que
hoy encara nuestra especie — y que afectan de manera tan directa a
los trabajadores manuales e intelectuales, del campo y de la ciudad
—dentro del orden que se nutre de esos problemas. Si deseamos un
mundo distinto, tendremos que culminar el proceso de creacién de
una sociedad diferente, que ya ha sido puesto en marcha por los
pueblos de nuestra América. Y tendremos que aprender a hacerlo
como nos lo pidiera Marti: “con todos y para el bien de todos” los
gue entienden que es imprescindible llevar a buen término la
batalla de la replblica contra | colonia —y la de la naturaleza contra
la falsa erudicion — si queremos sobrevivir.

Notas:

[11 “Nuestra América”. El Partido Liberal, México, 30 de enero de
1891.0bras Completas. Edito- rial de Ciencias Sociales, 1975. VI, 19.
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[21 “Nuestra América”. El Partido Liberal, México, 30 de enero de
1891.0bras Completas. Edito- rial de Ciencia Sociales, 1975. VI, 20.

[31 Al respecto, por ejemplo, Steinleger, José: “iAh..., qué Evo!”. La
Jornada, México, 14 de agos- to de 2013.
http://www.jornada.unam.mx/2013/08/14/opinion/019alpol

[4] “Se conoce con el titulo de Amautas (del quechua: hamawt’a;
‘maestro’, ‘sabio’) a aquellas personas que se dedicaban a la educacion
formal de los hijos de los nobles y del Inca. Existieron dos clases de
educacion: La primera era una educacion dirigida para las clases altas y
la otra una educacidn para la poblacion en general “Hatunrunas” (hombre
comun). Las clases nobles y reales del Imperio inca fueron educados
formalmente por los Amautas (hombres sabios), mientras que la
poblacion general recibia conocimientos de sus familias, las cuales se
transmitian de generacioén en
generacion.”http://es.wikipedia.org/wiki/Amauta

[5] 7 Ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Biblioteca
Amauta, Lima, 1928. Fuente: La Biblioteca Virtual Universal de
Bibliotecas Rurales Argentinas. Esta Edicion: Marxists Internet

Archive, 2000.
http://www:.jus.unitn.it/cardozo/Review/2009/Mariategui.pdf
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BALBOA Y NOSOTROS LOS PANAMENOS

Atribuyen los intelectuales colonizados ladinopanamefios el
“descubrimiento” del Mar del Sural gamberro espafiol
vAsco Nufez de Balboa, cuya estatua se encuentra en esta
ciudad de Panama. Este malhechor espafiol llegd a ver el
Océano Pacifico el 26 de septiembre de 1513, es decir, llego
atrasado histéricamente porque los panamefios raizales, los
panamefios de aquellaépoca, nuestros ancestros, ya
conocian dicho mar, tomando en cuenta, que la arqueologia
arroja luces, en el sentido de que el hombre pre-colonial
panamefio 17,000 afios antes de Cristo ya se habia
aposentado en esta patria nuestra que se llama Panama. S6lo
en la mollera del intelectual colonizado cabe que algo ya
descubierto una vez puede ser “descubierto” dos veces;
para justificar lo injustificable, el intelectual colonizado
argumenta, pues, que un nifio puede efectuar dos veces la
primera comunidn o que una persona puede morir dos veces
fisicamente.

“La colonia continu6 en la republica”, dice Marti; por ello,
es facil encontrar en cada esquina de nuestra América a hijos
de esta tierra que tienen sus cabecitas en la Espafia del
coloniaje. Ellos son traidores a nuestra Abya Yala- América-
. ellos son los traidores, y “...de traidores estd América
cansada”, sentencia otra vez Marti; por eso es que el
pensamiento colonial continda viviendo entre nosotros: por
inercia historica.

Esta inercia historica es la que nos ha impuesto la
supersticion ~ que VAsco Nufiez de Balboa fue el
“descubridor” del Mar del Sur, y como loritos domesticados
hemos venido repitiendo en coro tamafia mentira como Si
fuese verdad. jQué vergiienza! Por eso mismo, un grupo de
intelectuales ladinopanamerfios colonizados llega cada 26 de
septiembre en romeria hasta la estatua de don vAsco Nufiez
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de Balboa para ofrecerle pleitesia a su dios de bronce: De los
espafoles han hecho sus dioses, mejor dicho, del
colonizador y, como temen, tambiéen, de que algin dia su
dios sea descubierto en su mentira, por eso, a lo largo de los
afios, desde esa trinchera alienante que es la escuela, nos han
disparado sus dardos con el mensaje de que don VAsco
Nufez de Balboa era un bondadoso alma de Dios, etcétera.
Se diria que ese opresor de los panamefios pre-coloniales era
un ser candoroso, tierno: un serafin. Abel Lombardo Vega,
en su Crénica de la Conquista del Istmo, dice que don vAsco
NuUfiez de Balboa era un hombre con “ausencia completa de
escrupulos”.

En aquel tiempo, en el siglo XVI, uno de los tres siglo de
pillajes y genocidio, vivia el cacique Careta,-Dad Galed- (en
dulegaya o el idioma guna), quien apiadandose de dos
castellanos extraviados, nombré capitan de su ejército al que
se llamaba Juan Alonso. Un dia, pasé por el pais del cacique
Dad Galed (-Careta-, en el dialecto castellano de Panamé-)
don vAsco Nufiez de Balboa, a quien le recibieron los dos
castellanos extraviados, diciéndole que alli, en el pais de Dad
Galed, habia oro en abundancia. Don vAsco Nufiez de
Balboa y los dos castellanos se pusieron de acuerdo para
atacar el pueblo de Dad Galed y asi lo hicieron, como
veremos a continuacion. Don vAsco Nufiez de Balboa se
presento ante el cacique Galed y le exigi6 oro; el cacique le
dijo que él no tenia. Don vAsco Nufiez de Balboa hizo el
papel de alguien que cree tales palabras e hizo mutis; pero el
malhechor vAsco Nufiez de Balboa, a quien el intelectual
colonizado ladinopanamefio adora todos los 26 de
septiembre, volvio como un buen bandido que era, en la
noche. El cacique Dad Galed estaba lejos de pensar que
el castellano Juan Alonso le pagaria con traicion el
hospedaje que le habia brindado en su propia casa. En la
noche, el delincuente espafiol don vAsco Nufiez de Balboa
ataco el pueblo del cacique Careta. El espafiol y alevoso Juan
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Alonso “lo sujetd fuertemente hasta que llegaron los
espanoles, a los que lo entregd”, nos dice la historiadora
Josefina Oliva de Coll en su brillantisimo La resistencia
indigena ante la conquista.

En sus correrias, el espafiol y criminal, el genocida y
gamberro, don vAsco Nufiez de Balboa llegd al pais de
Comagre, pais que saquearon los depravados espafioles,
porque entraron como dice Marti: “entran los espafoles a
saco en los templos de oro”. En una de esas camorras propias
que se daban entre los gamberros espafoles, el hijo del
cacique Comagre, Panquiaco (Bab Giakwa, en el idioma de
los dule o dulegaya), les dijo a los bandoleros esparioles que
al otro lado habia un mar, donde vivia el cacique Tubanama
“que tiene barcas de velas y remos, que bebe en vasos de
oro”. (J .Olivia de Coll).

Esta misma historiadora escribe:

esa fue la primera noticia del fabuloso Pert que habra
de obsesionar a Vasco Nufiez; le hara pedir y obtener
del rey de Espafia los mil hombres indicados y le
habré de costar la vida .Para avalar su peticion manda
el conquistador el quinto al rey, calculado en quince
mil castellanos de oro, suma lo bastante fabulosa para
que haga pasar inadvertida la noticia que en la
campafa se habia dado muerte de treinta caciques.!

De otro autor es el siguiente texto:

Inmediatamente balboa despachdé mensajeros a
Espafia con la gran noticia y pidiendo mil hombres

1 Josefina Oliva de Coll: La resistencia indigena ante la
conquista. pag.54.
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para subvertir aquel fabuloso pais. Reforzando su
urgencia de auxilio confesaba que habian muerto 30
caciques, y que aun habia de matar mas, a cuantos
prendiese ya gque no restaba otro remedio para suplir
su debilidad en hombre. Expresaba, sin embozo, el
terror y la crueldad como extrema tactica militar®”.

Asi era el “bueno” de don vAsco Nufiez de Balboa, a quien
el intelectual colonizado ladinopanamefio endiosa y adora.

El marrano, asi se le llama en la lengua de Cervantes, a los
judios conversos al catolicismo, don Pedro Arias de Avila,
quien era suegro a Balboa s, ordeno gue le volaran el casco,
hecho que se realizé con toda justicia humana ya que el
gamberro habia traicionado al rey y con toda justicia divina
se le decapitd con toda justicia, y sencillamente, porque
como dice Cristo JesUs, asi me ensefiaron los buenos padres
del colegio religioso donde estudié, que “al que a hierro
mata, a hierro muere”. Vasco Nufiez de Balboa, el
seudodescubridor del Mar del Sur, pese a su crueldad,
cretinismo,  vanidad, megalomania, inmoralidad,
truculencia, altaneria, iracundia, al menos tuvo la suerte de
morir como un buen cristiano, aunque hubiese pasado por la
espada a miles y miles de panamefios, entre ancianos, nifios
y gente indefensa, al menos, murid, pues, al amparo de las
palabras de Cristo como dice San Mateo (26: 52) :0Omnes
enim, qui acceperint gladium, gladio peribunt ( el que a
hierro mata, a hierro muere). En otras palabras, vAsco
Nufez de Balboa murio sencillamente como se lo merecia.

2 Abel Lombardo Vega: Cronica de la Conquista del Istmo.
pag.51.
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VICTORIANO LORENZO A LOS 112 ANOS DE SU
FUSILAMIENTO?

Hace 112 afios, en la llamada Plaza de Armas Chiriqui (hoy
Plaza de Francia), durante el gobierno de Facundo Mutis
Duréan, Victoriano Lorenza moria a balazos. En aquella
ocasion, la poeta Amelia Denis de Icaza escribié un poema
titulado “A la muerte de Victoriano Lorenzo”. Unos versos
dicen asi:

Atado y ¢para qué? Si es una victima
Que paso a paso a su calvario va.
Lo lleva hasta el banquillo la republica
Y con ella en el alma a morir va!

Por su parte Rubén Dario, (1966) en su Victoriano Lorenzo,
el guerrillero de la tierra de los cholos. Panama: Editorial
Litografica, nos cuenta la ejecucién en estos términos:
(Victoriano Lorenzo) “Sentose luego y le ataron a la
silla. Lo vendaron con un pafiuelo negro.
Doce soldados que componian la escolta avanzaron
de frente hasta ponerse a cinco pasos.
Nadie respiraba. Sélo se oia el choque de las olas
golpeando la muralla algo como un gemido lanzado
por la brisa y alla...a lo lejos, una campana que
tocaba a muerte.
El jefe de la escolta dio la sefial con un pafiuelo
blanco. Las armas se tendieron, sond la descarga y
en medio del humo se vio a un hombre que se
estremecia e inclinaba la cabeza sobre el pecho.
La primera fila hizo lentamente un movimiento de
flanco. Habian pasado treinta segundos. Cuando se

3 Intervencion de Arysteides Turpana Igwaigliginya el 15 de mayo de
2015 en homenaje a Victoriano Lorenzo frente a su busto en el campus
universitario.
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0yo0 la segunda descarga, el ajusticiado levanto la
cabeza y la revolvio con lentitud. Dejola caer de
nuevo sobre el pecho, inclinada sobre el corazon.
Veinte segundos despues sond la tercera descarga.
Entonces hizo un esfuerzo supremo; intentd
levantarse; sacudio convulsivamente los brazos y
quedd muerto” (p.123).

Desde aquel tiempo hasta los afios de 1960, la historia oficial
jug6 su papel de bastardo incansable y nos vendio la espuria
idea de que Victoriano Lorenzo era "un cholo analfabeto y
bandolero”. Tres augustos profesores de Historia de esta
nuestra universidad, Aralz, C.A., Gasteazoro, C.M., Mufioz,
P. A. (1980). La historia de Panama en sus textos. Panama:
EUPAN. Tomo 1: p: 373), nos dice que Victoriano fue
enjuiciado y condenado a muerte, victima del revanchismo
militar, ante la mirada aténita de sus compatriotas y la
pasividad complice de los liberales panamerios.

El 30 de enero de 1966, 63 afios después de aquella
ingratitud, la Asamblea Nacional declar6 mediante una
Resolucion: “que la figura historica del General Victoriano
Lorenzo es digna de veneracion del pueblo panamefio por
sus extraordinarias cualidades de dirigente social, por la
lealtad a principios ideoldgicos que informaron su vida
politica y por sus condiciones de habil guerrillero popular”.
Anadia el mismo texto: “que el proceso y condena del
guerrillero liberal, constituyé una violacion del Pacto que
puso fin a la guerra de los Mil dias” y “que el proceso verbal
militar, sin formula de juicio imparcial, dictd un fallo
condenatorio sin fundamento en Derecho, sin ajustarse a las
comprobadas constancias procesales y en innegable
homenaje a la venganza y traicion politicos ’y “que el
proceso y fusilamiento del General Victoriano Lorenzo
constituye una mancha a nuestra tradiciones y virtudes
republicanas ,como nacion justa”.

Posteriormente, a los trece dias del mes de mayo de 1971,
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La junta Provisional de Gobierno, mediante el Decreto de
Gabinete N° 130 declaro a Victoriano Lorenzo, Martir de la
causa emancipadora del Pueblo Panamefio y por consiguete
lo reconocio como héroe de la Revolucion Libertaria.
Victoriano Lorenzo siempre estuvo del lado de la justicia. Su
escaramuza con el sefior Pedro de Hoyos es muy conocida.
Ello se produjo porque en dos fechas diferentes, el 29 de
diciembre de 1890 y el 27 de abril de 1891, Victoriano
Lorenzo denuncié formalmente a este sefior corregidor, por
el ilicito e improcedente cobro de diezmos y primicias a la
comunidad nativa de Trinidad. Por estas denuncias, Hoyos
ataco a Victoriano Lorenzo a fin de ultimarlo. En su defensa,
fue Lorenzo quien anonadd a Hoyos. Victoriano mismo se
presentd a las autoridades y fue detenido en la cércel de
Penonomé, de aqui se le trasladé a las Bovedas de Chiriqui
(hoy Galeria de Artes Visuales Juan Manuel Cedefio, del
Instituto Nacional de Cultura).

Compafieras y comparieros: la figura herculea de Victoriano
Lorenzo irrumpi6 para las paginas de nuestra historia patria
durante los dias crudos de la Guerra Civil de los Mil Dias.
Nuestro héroe acudi6 a la contienda atraido por las promesas
de tierra y libertad que constituian una de las consignas de
los liberales, en vista de que los personeros del sistema
gubernamental, apoyados por el conservadurismo del poder
central colombiano, dispensaban a los pueblos originarios el
mismo trato que se les habia deparado durante los tres siglos
de pillaje hispéanico.

Asi, pues, ante las injusticias e iniquidades que perpetraban
los gamonales contra los autéctonos, Victoriano Lorenzo
tomo parte activa en esta accion bélica, en la que organizo,
desat6 y encabezd el levantamiento de los originarios con el
suefio en el alma de rescatar para la madre patria- la Unica
madre patria que los decentes reconocemos: Panama —de
devolverle su arruinada autonomia.
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En el mes de julio de 1900, los liberales fueron derrotados
en la batalla del Puente de Calidonia. De esta derrota,
Victoriano Lorenzo logré apoderarse de las armas y se
encarg6 de esconderlas.

Ante este hecho, las tropas del gobierno se movilizaron tras
los raizales y, en octubre de 1900, cayeron sobre el caserio
de El Cacao, que fue arrasado y calcinado por esta horda
conservadora comandada por el coronel Pedro Sotomayor.

A raiz de esta desgracia, desde el 29 de octubre de 1900,
Victoriano y su gente se convirtieron en montafieros y
guerrilleros estelares, hasta tal punto que el 10 de octubre de
1901obligaron al ejército oficial a huir de Penonome, v,
después de ello, Victoriano Lorenzo y sus luchadores se
situaron en esta ciudad, donde los comercios fueron
requisados y rindieron sus rentas al batallén guerrillero. A
partir de este acontecimiento, las tropas liberales se unieron
a los guerrilleros que siguieron desenvolviéndose de forma
invicta.

Desde sus primeras reivindicaciones de justicia e igualdad,
Victoriano Lorenzo se convirtié en uno de los cabecillas méas
peligrosos para el régimen oficial, ya que con su carisma
atraia cada vez mas hacia sus filas al resto de los repudiados,
quienes conformaban la capa mas gruesa de la sociedad
formada en su mayoria por autéctonos oprimidos. Ante esta
estampa, Victoriano fue nombrado General de Division de
las Tropas Liberales.

Aun hoy vemos su fantasma y a su “indiada” (como se dice
en el argot colonial) ocupando los campos de Santa Fe, Rio
del Cafio, Chigoré, La Pintada, La Vaquilla, y, comparieras
y compaferos, Barro Blanco, porque la pelea es peleando.
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Asi como no se respetd el debido proceso en el fusilamiento
del general Victoriano Lorenzo, los plutdcratas vienen a
hablarnos hoy de la Seguridad Juridica para que sus
inversiones puedan seguir hacia adelante a la sombra de ese
derecho interpretado adulteradamente por su encorajada
monomania. La Seguridad Juridica es un principio del
Derecho universalmente reconocido. La seguridad juridica
es, en el fondo, la garantia dada al individuo por el Estado,
de modo que su persona, sus bienes y sus derechos no sean
violentados y en caso contrario, la sociedad le aseguraria su
proteccion y reparacion. En resumen, la seguridad juridica
es la «certeza del derecho» que tiene el individuo, de modo
que su situacion juridica no sea modificada mas que por
procedimientos regulares y conductos legales establecidos.

Manipular el concepto de Seguridad Juridica me hace
recordar cdbmo durante el pillaje de nuestro continente, los
Ilamados cristianos hispanos gamberros manipulaban el
concepto de La Guerra Justa; ahora, estos nuevos santulones
nos viene con el cuento de la Seguridad Juridaica de cara a
Barro Blanco.

La fiebre por las hidroelectricas se inicio en el afio 2006,
cuando el gobierno de Martin Torrijos flexibilizo los
tramites de concesion ( en su administracion se otorgaron 27
concesiones) y cedi6 gratuitamente la mayoria de estos
derechos . Esto atrajo a Carlos Slim e igualmente de esta
dadiva salieron beneficiados los amigos y los allegados de
Martin Torrijos, una de las cuales favorecid a José Guillermo
Navarro, hermano del enontoces primer vicepresidete de la
republica, Samuel Lewis Navarro, otra le fue dispensada a la
familia Gonzalez Revilla. En el afio 2007,el gobierno de
Martin Torrijos otorgd la concesion de Barro Blanco a la
empresa Generadora del Istmo S.A., (GENISA) ,de capital
hondurefio.

Pese a las protestas de los gnabe-buglé, este gobierno del
ingeniero Juan Carlos Varela ha dicho que no piensa detener
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el proyecto de la hidroeléctrica. Pero es bueno saber que
Barro Blanco en su metamorfosis comenz6 como Tabasara
1y Tabasara 2. El doctor en derecho, italo Antinori, quien
fuera el primer Defensor del Pueblo de la Republica de
Panama, dejo dicho que el mentado proyecto violaba el
propio estudio de impacto ambiental, y lo desaconsejaba
desde el punto de vista ecoldgico, constitucional y legal.
Ademas afirmé que el proyecto crearia desasosiego o dolor
y un gran problema social en el area. jProféticas palabras!
En medio de todo esto, quienes hemos seguido el desarrollo
de las conversaciones que llevan a cabo el pueblo afectado,
en este caso, la nacion ngabe, el gobierno nacional y la
empresa GENISA , sabemos que hay inquietudes que
todavia no han tenido respuesta. Entre estas inquietudes hay
temas por discutir como son los aspectos hidrolégicos, el uso
del agua, la existencia de redes y aguas subterraneas; los
aspectos geoldgicos por la posible inestabilidad de las
laderas y riesgos de derrumbes; también existen aspectos de
tipos climatol6gicos y todo lo relacionado con el manejo de
la cuenca y el posible impacto en el bosque de galeria.
Muchos alegan que el proyecto se encuentra en una fase muy
avanzada, en un 93%, pero lo que no divulgan es lo que hay
que recordar, y hemos de recordar que este proyecto avanz6
muchisimo, cuando el etnoitaliano y expresidente de la
repUblica don Ricardo Martinelli Berrocal® militarizé el area
con mas de 200 policias- una policia altamente militarizada-
el 16 mayo del 2011, policias que entraron a la region a
sangre y fuego para continuar imponiendo el proyecto
hidroeléctrico, cuyo embalse afectara aproximadamente 7

4 Este pésimo presidente perteneciente a la etnia italiana fundé un partido
politico, el CD o Cambio Democrético, con el goberno el pais entre los
afios 2009-2014. Durante su gestién el pais llego casi a la quiebra por la
rapacidad y la corrupcién comparable sélo al de Caligula con las que
Martinelli lo goberné Hoy , el sujeto de marras, esta preso en un hostal
federal de Miami y varios de sus ministros también lo esta, pero aqui en
Panama.
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hectares de un &rea anexa a la comarca.

La empresa entrd pisoteando La Carta Orgéanica de la
Comarca , que establece que cuando los proyectos atenten
contra los territorios de la Comarca eso se debe llevar al
pleno del Congreso General y luego el pleno del Congreso
General discute o autoriza un estudio de impacto ambiental
independiente y...GENISA no ha hecho nada de eso.

Los de Barro Blanco no estan ni contra el progreso ni
contra la inversion: Inspirados por Victoriano Lorenzo
estan contra las violaciones de los derechos humanos y
contra las infracciones de las leyes nacionales. Barro
Blanco, tal como esta, beneficia a dos o tres personas pero
perjudica a mas de 3000.

Sumado a esto, el dirigente Ricardo Miranda denuncié que
el Viceministro de Asuntos Indigenas le habia sobornado a
él y al Alcalde de Mole Duima ofreciéndoles dinero para que
se manifestaran en favor del proyecto Barro Blanco. Manolo
Miranda, otro de los dirigentes de la comunidad, dijo el
miércoles 13 de mayo (2015) por Telemetro que GENISA le
habia ofrecido dinero en las personas de Julio Lasso,
Wilfredo Arias y el gerente general.

La historia de GENISA en Barro Blanco es una historia
despreciable y desvergonzada: GENISA, la compafiia que
trabaja en Barro Blanco, no ha cumplido ni con las normas
nacionales ni con las internacionales, por lo tanto, ha
violado la normativa constitucional y es una de las empresas
que se ha caracterizado por afirmar incoherencias para
confundir a la sociedad panamefia. EI 9 de febrero (2015), la
Autoridad Nacional del Ambiente (hoy, Ministerio del
Ambiente) le comunicé a GENISA suspender su tarea, sin
embargo, la empresa no ha cesado en su trabajo y ha seguido
realizando su operacion, contraviniendo, de esta forma, las
oOrdenes del Estado Nacional de Panama.
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Las naciones aurorales estdn amparadas no sélo por las
normas de la Seguridad Juridica, sino también por los
derechos y principios basicos que consagra el Convenio N°
169 que ofrece los siguientes derechos y principios basicos:

e el derecho de los pueblos indigenas a la propiedad y
posesion de las tierras que tradicionalmente han ocupado;

o ¢l derecho a que se respete su integridad, sus culturas e
instituciones;

o el derecho a determinar su propia forma de desarrollo ;

o el derecho a participar directamente en la toma de
decisiones acerca de politicas y programas que les
interesen o les afecten.

Amén de ello cuentan también con el apoyo de la
Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de
los Pueblos Indigenas que afirma que los pueblos indigenas
y sus miembros tienen derecho a disfrutar plenamente de
todos los derechos humanos y libertades fundamentales
consagrados en la Carta de Naciones Unidas, en la
Declaracion Universal de Derechos Humanos y en las
deméas normas internacionales de derechos humanos. En
otras palabras, la Declaracion de las Naciones Unidas sobre
los Derechos de los Pueblos Indigenas confirma el derecho
a la libre autodeterminacion politica, econémica, social y
cultural de las naciones aurorales; la Declaracion de las
Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos
Indigenas confirma el derecho a conservar y fortalecer sus
propias instituciones politicas, juridicas, economicas,
sociales y culturales asi como a participar plenamente en la
vida politica, econdmica, social y cultural del Estado.
Asimismo, acredita el derecho de los pueblos autéctonos a
las tierras, territorios y recursos que tradicionalmente han
poseido, ocupado, utilizado o adquirido.

Por otra parte, tanto la Carta de las Naciones Unidas como
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los pactos de derechos civiles y politicos y de derechos
econdémicos, sociales y culturales y la Declaracion y
Programa de Accion de Viena establecieron el derecho de
todos los pueblos a la libre determinacion. Uno de esos
principios es el

e Reconocimiento del derecho que tienen (todos los
pueblos) a determinar y a elaborar las prioridades y
estrategias para el desarrollo de sus tierras o territorios y
de los recursos naturales que alli se encuentren; y, agrega
que

e (Todos los pueblos) seran consultados antes de adoptar
decisiones que puedan afectarlos; ademas sefiala que

e  Se obtendra su consentimiento (el de los pueblos) antes
de la ejecucion de proyectos o planes de inversién que
puedan causar un impacto mayor en su pueblo.

Debo subrayar que los conceptos de propiedad y posesion,
en el caso de los pueblos aurorales, difieren de la concepcion
tradicional del derecho a la propiedad privada: para las
naciones autoctonas esto se traduce en términos de una
dimension colectiva.

Por su parte La Corte Interamericana ha sefialado que “entre
los indigenas existe una tradicion comunitaria sobre una
forma comunal de la propiedad colectiva de la tierra, en el
sentido de que la pertenencia de ésta no se centra en un
individuo sino en el grupo y su comunidad”. Ademas ha
remachado que los Estados, para proteger adecuadamente el
derecho a la propiedad de las naciones autoctonas, deben
“respetar la especial relacion que los miembros de los
pueblos indigenas y tribales tienen con su territorio”. Por
otra parte llama la atencidn sobre la estrecha relacion que
mantienen con la tierra , la cual debe ser reconocida y
comprendida como la base fundamental de sus culturas, su
vida espiritual, su integridad y su supervivencia economica,
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pues “para las comunidades indigenas la relacion con la
tierra no es meramente una cuestion de posesion y
produccion sino un elemento material y espiritual del que
deben gozar plenamente, inclusive para preservar su legado
cultural y transmitirlo a las generaciones futuras”.

Hay que entender que el derecho a la propiedad de las tierras
y los territorios no esté desligado de la cuestion del acceso a
los recursos naturales que tradicionalmente han usado las
comunidades indigenas. Estos recursos son mecanismos
vitales e integrales de sus tierras y territorios, ya que son
necesarios para la supervivencia, desarrollo y continuidad de
su modus vivendi. Asi, pues, los recursos naturales ligados a
sus culturas son de propiedad comunitaria de las naciones
aurorales y como tales deben ser protegidos.

Uno de los aspectos que hay que ponderar para garantizar la
enérgica proteccion del derecho a la propiedad de las tierras
y los territorios que los pueblos originarios han ocupado,
poseido o utilizado a lo largo de la historia, es que los
Estados estan en la grave obligacion de implementar todas
las medidas cardinales para mitigar los impactos sobre el
medio ambiente y sobre los sitios sagrados y culturales de
las naciones raizales. Teniendo en cuenta este aspecto la
Corte Interamericana ha propuesto que antes de otorgar
concesiones se han de realizar estudios de impacto ambiental
y social, por entidades independientes y se debe
salvaguardar y garantizar el derecho de los pueblos
originarios a conservar y proteger la capacidad productiva
de sus tierras, territorios y recursos; e, igualmente ha de
proteger especialmente los recursos naturales existentes en
las tierras y territorios de las naciones indigenas. Ello
implica el respeto al derecho del que disfrutan estos pueblos
a participar en el uso, administracion y conservacion de
dichos recursos, asi como a determinar y elaborar las
prioridades y estrategias para el desarrollo o la utilizacién de
sus tierras o territorios y otros recursos Y teniendo en cuenta
que aunque los recursos del subsuelo existentes en las tierras
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de las primeras naciones sean de propiedad del Estado, los
pueblos autoctonos tienen derecho a ser consultados antes de
autorizar o emprender la prospeccion o explotacion de
dichos recursos e igualmente tienen derecho a participar de
los beneficios de tales actividades ; sin embargo, debe
abstenerse de otorgar permisos o concesiones para realizar
proyectos de desarrollo o inversion a gran escala que tengan
un impacto significativo en el uso y goce de las tierras y
territorios de los pueblos indigenas y tribales si no se cuenta
con el consentimiento libre, previo e informado de dichos
pueblos .A todo esto hay que sumarle el Derecho a la
alimentacion y al agua limpia.

Puestas asi las cosas, compafieras y comparfieros, vemos que
hemos avanzado muy poco. No podemos olvidar que los
Pedro de Hoyos siguen vivos; siguen vivos en cada
terrateniente o en los duefios de los cafiaverales que explotan
las manos de obra de los infantes ngédbes en sus zafras, y son
esos parvulos los que producen la riqueza real de estos
ricachones desalmados, y es que la injusticia y esta relacién
asimétrica son los pulpos que obligan a las familias gnabé-
buglés a desplazarse hacia los cafetales costarricenses.
Compafieras y compafieros, no dejemos solos a los
compafieros de Barro Blanco, asi como Victoriano no
abandono nunca a los necesitados. La salida decente a este
caso de Barro Blanco es que las poblaciones campesinas y
raizales no salgan perjudicadas por este proyecto. Nuestra
solidaridad haré que siga viva la consigna de nuestro General
de Divisién Victoriano Lorenzo: la pelea es peleando.
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CULTURA DULE E IDENTIDAD

Para definir el concepto Cultura, Malinowski® realizé una
meditacion de 253 paginas; para lo mismo, el profesor
J.S.Kahn® pesquiso las investigaciones de Tylor, Kroeber,
del mismo Malinowski, de White y de Goodenough, v,
luego, nos las entregd en un volumen titulado EI concepto de
Cultura: textos fundamentales. Giovanna Benedetti’, (1985,
pag.29), apunta que ya en 1952, Kroeber y Klukholm habian
encontrado mas de 150 definiciones de dicho concepto y que
en 1970:

la UNESCO compartio la experiencia cuando, al
convocar a un congreso mundial de expertos en
cultura, les pidié a cada uno de los participantes que
formulasen una definicidn de ésta; el resultado fue un
coro polifénico de acepciones o conceptos tan
distintos entre si como distintas eran las voces e
ideologias de los conferencistas (pag.29).

En medio de este babel, ;qué vamos a entender entonces por
Cultura? Para dar una respuesta adecuada, voy a resumir, en
forma general, las ideas proyectadas por el poeta y ensayista
carioca Gerardo Mello Mourao® (1984). En la lengua de
Cicerdn y César “colo, colui, cultum”, es un verbo transitivo
de la tercer conjugacion vy significa habitar, morar, vivir,
poner casa, etcétera. Se precisa puntualizar también que
igualmente existe el verbo incolo, incolui, incultum: cuyo

5> Malinowski, B. (1978). Una teoria cientifica de la cultura. Buenos
Aires: Editorial Sudamericana.

6 Khan J.S. (compilador). (1975). El concepto de cultura: textos
fundamentales. Barcelona: Editorial Anagrama.

7 Benedetti. (1985). El sétano dos de la cultura. Panama: Editorial
Mariano Arosemena.

& Mello Mourdo, G. (1984). A cultura e a cultura brasileira. Caderno
cinza. Rio de Janeiro: Ano 1.N 1. (pp.6-12).
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significado es habitar, vivir en; en tanto que incola, incolae,
palabra de la primera declinacion, designa al habitante.
Ubicadas asi las cosas, dice nuestro autor:

O que chamamos “cultura”, | Lo que llamamos cultura,
portanto, é a ciéncia e a | por lo tanto, es la ciencia y
consciéncia com que o | la conciencia con la que el
homem ocupa o0 espaco e 0 | hombre se posesiona del
tempo de sua morada | espacio y del tiempo de su
historica. E 0 homem culto | morada historica. Y el
a aquele que cultiva essa | hombre culto es aquel que
ciéncia e essa consciéncia. | cultiva esa ciencia.
(Traduccion de A. Turpana

).

Scheler, (1983) por su parte, formulaba las siguientes
preguntas:

1. (Cudl es la esencia de la “cultura™?

2. ¢COmo se produce la cultura?

3. ¢(Qué especies y formas del saber y de conocer
condicionan y determinan el proceso mediante el cual el
hombre se convierte en un ser “culto”. EI mismo responde:

Cultura es, pues, una categoria del ser, no del saber o
sentir. Cultura es la acufiacion, la conformacion de
ese total ser humano: pero no-como en la forma de
una estatua o de un cuadro- aplicando el curso a un
elemento material, sino naciendo en la forma del
tiempo una totalidad viviente, una totalidad que no
consiste nada mas que en fluencia, procesos, actos.
A este ser del sujeto, asi plasmado, corresponde en
cada caso un mundo-un microcosmos-que es
también una totalidad, la cual, en todos sus miembros
y partes, mas 0 menos rica, refleja, como en

® Scheler, M. (1983). El saber y la cultura. Buenos Aires, pags: 18-20.
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proyeccion objetiva, la forma plastica viviente,
fluida, de esta persona y no de otra alguna. No una
region del mundo en cuanto objeto del saber, que el
sujeto posea, 0 como una resistencia a trabajo y
accion, sino un mundo integral, donde en
estructurada construccion se reproducen todas las
ideas y valores esenciales de las cosas, todas esas
esencias que el gran universo real, uno y absoluto,
realiza un régimen de accidentalidad nunca
plenamente cognoscible por el hombre; ese
“universo”, resumiéndose y resumido en un
individuo humano, es el mundo como
cultura”(pags.18-20).

Pero para la ideologia racista del colonialismo interno,
nosotros, los “indios”, somos el simmum del atraso, es
decir, “los sin cultura”. Uno mas de Los Nadies, de Galeano.
La politica indigenista panamefia esta disefiada con la
férmula genocida espafiola: muerte al “indio ”. S6lo que esta
matanza no es de orden fisico (aunque se produce de tempo
en tiempo), sino espiritual, y se maneja con pardmetros
paternalistas. El paternalismo es la expresion mas
animalesca del racismo. Panama, como todos los paises
iberoamericanos, a partir de la década de los "40, empez6 a
servirse de una semantica completamente colonialista. A las
pintadas de “civilizacion y cristianizacion”, grito de guerra
heredados de la genocida madrastra patria, Espafia, se les
yuxtapuso  “asimilacion,  aculturaciéon, integracion,
incorporacion”. A la fuerza ni los zapatos entran. Sin
embargo, ninguno de estos hechos sociales se explica sin su
contrario. Segun algunos tedricos de la antropologia cultural,
la asimilacién ocurre durante los contactos que se dan entre
las “culturas iletradas” y la “civilizacién”. Es preciso
subrayar que la palabra “asimilacion” se deriva del latin, de
“asimilare ” (un verbo de la primera conjugacion: “simular,
fingir, aparentar, hacer semejante, imitar, copiar’’). Hay que
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recalcar y saber que cada pueblo tiene su propia cultura, asi
sean pueblos agrafos o letrados. Pero cuando una nacién es
asimilada por otra y comienza reproducir en su seno la otra
cultura y se ve obligada a hablar otro idioma (caso comun y
corriente entre los dules escolarizados) entonces la cultura
recipiente es retratada por Mello Mourao'® de la siguiente
forma:

Pratica uma fraude contra o practica un fraude contra su

préprio espirito e contra o
proprio destino. Basta ouvir
uma pessoa que imposta a
voz. Toda impostacdo € uma
impostura. N&o se navega o
mar da histéria a bordo da
cultura alheia. Cada um tera

propio espiritu y contra su
propio destino. No se
navega en el mar de los
historia a bordo de una
cultura ajena. Cada cual
debe construir su propia
nave.

de fazer sua prépria canoa.

Alli le ocurre al asimilado lo que dice Voltaire del francés
que, dejando el mundo rico de su cultura, llega a Londres
para encontrar un mundo vacio.

Nietzsche dijo que la lucha por la creacion del valor la
constituia la cultura y considerando, ademas, que la cultura
es la conciencia que tiene el hombre de su hogar histérico,
no en vano, vimos, pues, que los dules denominaron a su
patria Dule Nega, que traducido significa “El hogar del
hombre”. Por otra parte, el verdadero nombre del “indio
cuna” es Dule, es decir, gente, persona, ser humano,
hombre; ademas, de ello, somos conscientes de que cada una
de nuestras naciones!! se autodenomina asi mismo como:

10 Mello Mourdo, G. (1984). A cultura e a cultura brasileira. Caderno
cinza. Rio de Janeiro: Ano 1.N 1. (pp.6-12).

11 “Nacion es una comunidad estable, histéricamente formada y surgida
sobre la base de la comunidad de idioma, de territorio, de vida econdmica
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pueblo, nacién, gente, persona; es asi como Dule significa
todo esto, y, GUNASDULE es el “hijo de mamatierra”, de
alli que tengamos el siguiente cuadro:

DULE NEGA??: El hogar o Santuario del Hombre.

DULE MASI: La comida del hombre (comida tipica del
dule).

DULE GAYA: El idioma del hombre (el idioma Dule)
GUNASDULE: el hijo u hombre de la tierra.

Decia Marcuse: “Podriamos definir la cultura como un
proceso de humanizacién”; en tanto que para Kierkegaard es
el ciclo que recorre el individuo “para alcanzar el
conocimiento de si mismo”. Fécil es, pues, de entender el
proceso mediante el cual el “mal llamado indio cuna” se ha
encontrado con su ipseidad para autodenominarse Dule, y
por ello acufié el Dule Daed o la cultura de la gente, que es
sinbnimo de Anmar Daed (nuestra cultura); en otras
palabras, Pueblo Dule significa Pueblo con Cultura. En
este sentido, los Dule no se diferencian absolutamente en
nada de los griegos, para quienes los otros pueblos eran
barbaros o sea extranjeros y eran barbaros por la sencillisima
razén de que al no hablar griego carecia de cultura, por ello,
eran barbaramente incultos. No hay etnocentrismo sin
racismo. Ser etnocentrista no es lo mismo que ser narcisista.
El ladinocentrismo, heredero directo del coloniaje y del
racismo espafiol es enfermizamente narcisista porque es
colonial y practica el colonialismo interno. Por inercia
historica y herencia, el racismo espafiol se aposent6 en el
corazén del ladinocentrismo y continta siendo el eco de
aquel, por lo que, pese a las famosas independencias, en su
propia patria, aun sigue siendo extranjero ‘“el indio” y su

y de psicologia, manifestada en la comunidad de cultura”. Stalin: El
marxismo y la cuestién nacional, Tirana, 1979, pégs: 16-17.

12 La comarca Dule Nega (Tulenega) fue creada el 29 de abril de 1871,
cuando Panama era ain un departamento de Colombia.
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cultura vernacula. La semantica hipdcrita y redentorista (“ay
de vosotros, hipocritas y fariseos”) de las naciones
iberoamericanas, a las que aludimos antes, no es mas que el
reflejo de su racismo y paternalismo. ;No esta acaso ‘“el
indio” incorporado a su modus vivendi? El ladinocentrismo
del colonialismo interno lo tnico que busca es que el “el
indio” deje de ser “indio” y se convierta en un ladino de
quinta clase. Pero cuando un hombre nace en el seno de una
cultura amenazada, ese hombre tiene el deber moral de
pelear por la cultura que le amamant6 desde su mas tierna
infancia: ello es una actitud ética y revolucionara. Ser
“indi0” y no ser revolucionario es una contradiccion ética y
racial. Giovanna Benedetti (1985) formuld: “cuando una
sociedad logra integrar nacionalmente su peculiar conjunto
idiosincratico de valoraciones intelectuales y artisticas, tiene
la obligacion de defender con celo maternal el que otras
culturas en expansion no le arrimen sus fronteras tan cerca
de las suyas que se les instalen dentro” (pag. 77).

La nacion dule ha logrado, pese a cinco siglos de coloniaje,

integrar nacionalmente su peculiar conjunto idiosincratico y
es aln mas, con ello ha embellecido y engrandecido la gran
cultura nacional de Panaméa. Solo para los miopes (no de
ojos: de cacumen) del IPAT?3, una de las instituciones del
colonialismo interno, cuya siglas significan Indios Para
Atraer Turistas, a conciencia y de mala fide, los “indios”
somos exoticos. “Exotico”, en términos de politica criolla,
se les llama a la ideologia comunista satanizada. ¢Cual sera
la suerte o la desdicha de una persona que la vez sea “indio”
y comunista?

13 El IPAT fue el Instituto Panamefio De Turismo. Hoy se llama APT
(Autoridad Panamefia De Turismo) y estd regentada por el ministro
Salomoén Shamah, una persona de la etnia hebrea, de Colombia. Cosas
del etnoitaliano Ricardo Martinelli.
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Entre los politicastros y el IPAT lo convertirian en chicha de
pifa, ya que seria dos veces exotico. “Exotico”, en castellano
castizo, significa “lo que procede de un pais extranjero”. Asi
serian exaticos, por ejemplo, vVAsco Nufiez de Balboa y
todos los gamberros que a Panama llegaron de Espafia.
(Espana, la madrastra patria, es el Estado nacional que ha
causado la catdstrofe mas sangrienta y destructora que
conoce la humanidad a través de su historia). Otro ejemplo:
castizamente hablando, la lengua espafiola o el castellano es
una lengua exotica, no asi los idiomas vernaculos (ngébere,
naso, buglere, dulegaya, embera y wounaan). Otro ejemplo:
la religion cristiana, a la luz de la semantica es “exdtica”, no
asi las religiones de las naciones raizalmente panamefias.

La alienacion cultural es terrible. En una sociedad
multirracial, como es el caso de Panama, pero que no es
democratica ni soberana, se entiende por cultura nacional la
cultura de la clase dominante y de su etnia; y, las otras
culturas, las de los pueblos minorizados llegan a ser
consideradas como culturas exoticas, tal como lo plantea el
IPAT. Es decir, que son culturas que no se toman en cuenta
para la formacion de la identidad nacional, porque los
valores de una sociedad colonial son valores torcidos. En una
sociedad soberana y democratica, las diferentes culturas que
conforma el rostro nacional tiene la misma jerarquia y a
nadie se le endilga lo de “exotico”. Pareciera que Panama,
por sufrir tantas invasiones, espafiolas o yanquis: es lo
mismo ha perdido la brajula. Pobre pais. Se hace preciso
viajar hacia adentro.
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Dentro de estos principios de Scheler, podemos hablar de las
cultura abyayalenses en la medida en que los abyayalenses
reproducen ya sea su microcosmos o su macrocosmos total,
acufiando en él una presencia, una presencia de un ser
nacional en el tiempo y en espacio, es decir, en la historia.

La teoria del aleman Scheler puede ser ilustrada con una
leyenda dule titulada Ibelele y sus hermanos, quienes fueron
criados por una rana llamada Mu Buna Gwenibdule. Un dia,
los nifios se dijeron que como siendo ellos tan hermosos
podian ser hijos de una mujer horrible. He aqui, pues, la
conclusion a la que llega Max Scheler: “La cultura es una
cultura del ser”.

Tiempo y espacio: la cultura es la conciencia del hombre que
mora en un lugar determinado y en un tiempo determinado.
El “incola” es el que se halla en un lar que le es propio y de
él tiene una conciencia ldcida: alli cultiva su existencia que
ha de sustentarlo durante toda su vida y la prolonga mas alla
de ella: su casa, su gente, sus dioses. Una nacion es una
culturay forma su ipseidad para vivir con su propia identidad
que llega a ser mas auténtica y real en la medida en que més
cultiva sus virtudes.

En el caso nuestro en particular, en el caso de los Gunasdule
y en el de los abyayalenses, en general, es decir, de los hijos
de Abya Yala, nos distinguios de otros pueblos porque
siempre nos autoconsidieramos capaces de crear una cultura.
En Dule Gaya, el idioma de los dule, tenemos la palabra
Daed o mas especificamente Dule Daed, la cultura de la
gente, que es lo mismo que decir “la cultura de la nacion
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Dule”. Se puede hablar de la cultura de la Nacion Dule
sencillamente porque el Dule Daed es sinénimo de “la
nacién que tiene cultura”.

Han sido los antrop6logos quienes con més tino han definido
la Cultura, sin embargo, han sido las naciones las que se han
posesionado del tiempo y del espacio y han marcado su
voluntad de existir mediante el soplo y la floracion del
espiritu para parir la cultura.

La cultura abyayalense es una realidad. Pero el pensamiento
colonial, inculto y béarbaro, y particularmente el
colonialismo interno, aberrante y estulto, ha querido
borrarlas 0 negarlas anteponiéndoles una politica
descivilizatoria como la “asimilacion”, “integracion”,
“aculturacion”, y demads términos que hoy gozan de mala
fama.

El abyayalense entiende muy bien que él esta ubicado entre
dos mundos: en el mundo de la naturaleza y el mundo la
cultura. Para quienes habian mantenido la teoria de la
naturaleza versus cultura, aqui han tenido que tirar por la
borda su propia teoria porque entre los abyayalenses no
existe contradiccion entre naturaleza y cultura. La cultura es
el trabajo de espiritu humano, es el resultado de la relaciones
del hombre con la naturaleza, por esta misma razon cada
nacién, cada tiempo y cada region tienes sus propias
culturas.

(Habré entonces una cultura que se llame “Cultura Dule o
Cultura Abyayalense? Nietzsche dijo: “la lucha por la
creacion del valor es la cultura”.

Nuestra cultura esta viva y es vivaz. ;Pero qué pasa en las
escuelas estatales que esta en el seno de nuestros territorios
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comarcales? Poulantzas plantea que las escuelas y las
universidades forman parte de los aparatos ideoldgicos del
Estado!*. En la mayoria de los paises hispanoamericanos, la
cultura abyayalense esta expulsada de las escuelas que como
aparatos ideoldgicos de los Estados dependen de la politica
educativa del Ministerio de Educacién, por lo tanto, estan al
servicio de lo colonial y del colonialismo interno. Las
escuelas de los Estados ladinoamericanos que estan dentro
de las naciones abyayalenses funcionan a manera de un
laboratorio donde a la inteligencia y al nifio de Abya Yala se
le ubica boca arriba para que salgan diplomados de
imbéciles.

Es en el proceso de la educacion informal, fuera de las
escuelas estatales, conviviendo con nuestra propia gente y
participando de las actividades comunales donde volvemos
a autodescubrirnos. Durante 300 afios, los espafioles se
dedicaron a tirarnos cafionazos. Todavia hoy, sus
descendientes, los ladinoamericanos gastan sumas
astrondmicas para seguir bombardeandonos la mente a fin
de desindigenizarnos el alma. Es preciso estar bien claros
que es por la gracia de nuestros Dioses que no seamos
descendientes de los gamberros espafioles, pero
orgullosamente si somos los hijos de los primeros
anticolonialista y antiimperialistas que nuestra madre patria
Abya Yala pariera de forma generosa.

Es deber de todo abyayalense seguir manteniendo la
autonomia cultural, porque todo lo que dicen las politicas
indigenista oficialistas de los Estados latinoamericanos que
el “el indio” debe “integrarse”, que ‘“el indio debe
asimilarse”, que “el indio debe civilizarse”, no tiene otro
significado que el abyayalense debe ocupar un escalon
dentro del zooldgico de los borregos.

El poeta Ricardo Mir¢ escribio: “No sé si soy un indio o soy
un espafiol”. Nosotros, los abyayalenses si sabemos lo que

14 Nicos Poulantzas: Fascismo y dictadura, México, 1980, pag: 356.

43



somos. No tenemos problemas de identidad, aunque reitero,
una vez mas, que el bombardeo por parte de los ladinos
oficialistas para lavarnos el espiritu no cesa.

A propésito del verso de Mir6 ,paso por alto los comentarios
que se merecen los conceptos de  “ indio” y de “‘espafiol”
que utiliza el poeta ya que el término “ indio” pertenece al
campo racial , en tanto que “espafiol” es un gentilicio, por
lo tanto, son dos categorias diferentes. Si nosotros, los
abyayalenses, tuviéramos la desgracia de caer
precipitadamente